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Une étud‘e de terrain Ce texte présente une étude de 1. Voir mon mémoire intitulé « La forma-
terrain menée pour un mémoire de tion de I’identité alévie: de I’acteur

i e s : i i-individu »,
dans le quartier de Gazi DEA, souteny & PEEESS ma muls communautaire au quasi-individu »

) sous la direction de Farhad
a Istanbul de septembre 2000 et consacré 2 la Khosrokhavar, EHESS, 2000.
formation de I’alévisme contempo- 2. Pour plus de détails sur les ressem-
rain!. Notre travail a été effectué blances et les différences entre la jeu-
J\ ielle t en avril 0 i nesse alévie des quartiers de'bxdon-
Hakan YUCEL ésse.n lie me.n da b 2(10 villes et la jeunesse des banlieues
it o s querier v 'fm Lale francaises ainsi que sur la présence de
d’Istanbul peuplé majoritairement d’ Alévis, et s’est concentré sur les la gauche dans ces quartiers de bidon-
jeunes radicaux qui y vivent. Ce texte est le premier pas d’une plus villes, voir Ahmet Insel, « Hareket
vaste recherche sur I’identité juvénile de ce quartier. Ama... », L’Express,n°® 77, 15 juillet

1995, pp. 14-15.
3. Jean-Frangois Pérouse, « Aux marges
de la métropole stambouliote: les

Le choix de cette banlieue repose sur un constat important: la
revendication et 1’organisation identitaires alévies, apparues au cours

de cette derniére décennie, se sont formées essentiellement dans les quartiers Nord de Gaziosmanpasa,
périphéries des métropoles. Nous pouvons 1’observer avec la concen- entre Varos et Batikent », CEMOTI,
tration de lieux d’organisations identitaires et de manifestations. Les n°® 24, juillet-décembre 1997, p. 130.

cérémonies religieuses y sont aussi organisées et les batiments prévus
pour ces cérémonies — dits cemevi — y sont construits plutdt
qu’ailleurs.

La jeunesse forme la partie la plus radicale de cette population et,
par conséquent, la génération ol les revendications s’affichent le plus
efficacement. Les jeunes du quartier qui subissent souvent de mauvais
traitements de la part de la police ont a son encontre des réactions
spontanées semblables 2 celles des jeunes des quartiers d’immigrés
des métropoles occidentales?. Les jeunes alévis qui ont vécu depuis
leur enfance dans les milieux urbains se sont plus éloignés de 1’alé-
visme traditionnel que leurs parents et représentent mieux le « renou-
veau de I’alévisme », baptisé dans les milieux alévis « la Renaissance
Alévie » et qui, selon nous, est plus culturelle que religieuse.

R T R T e
Cadre géographique,
démographique et identitaire
du quartier de Gazi

Le quartier de Gazi se trouve dans
I’arrondissement de Gaziosmanpasa
qui est I’un des 34 arrondissements
d’Istanbul. Créé en 1963, celui-ci se
caractérise par un faible pourcentage
de territoire (1/9°) officiellement ouvert & 1’urbanisation®. Sa popula-
tion est formée de différentes vagues d’immigration initiées avec
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I’apport bulgare et yougoslave dans les années cinquante et soixante
puis par les migrations de la mer Noire et de Sivas (surtout de 1’arron-
dissement de Zara en Anatolie centre-orientale) durant les années
soixante-dix et quatre-vingts, auxquelles ont succédé celles du sud-est
anatolien surtout dans les années quatre-vingt-dix.

Ces populations sont aussi passées par les « arrondissements
relais » d’Umraniye et de Tuzla — €galement marqués, d’aprés cer-
taines enquétes?, par une forte présence alévie — avant de venir s’ins-
taller a Gazi ou dans le quartier de Ziibeyde Hanim. Plusieurs habi-
tants alévis de Gazi ont reconnu avoir transité par Umraniye, y avoir
toujours de la famille et y posséder du terrain ou un immeuble. Ces
liens se sont également illustrés par I’organisation de manifestations 2
Umraniye (15 mars 1995) aprés les événements de Gazi (12-13 mars
1995)8.

L’expansion du quartier s’est accélérée i partir des années
soixante-dix. Toutefois la mise en place des infrastructures fut beau-
coup plus lente. L’électricité n’a été installée qu’en 1984, I’eau en
1987 et les lignes privées de téléphone furent opérationnelles en 1992,
Jusqu’en 1988, les habitants devaient marcher jusqu’au quartier voi-
sin pour prendre le bus. Aujourd’hui encore, il n’existe pas d hdpitaux
et les dizaines de milliers d’habitants du quartier doivent se satisfaire
d’un dispensaire et d’une clinique privée’. En avril 2000 nous avons
remarqué qu’'une grande clinique — devant a terme occuper deux
¢tages du cemevi — venait d’ouvrir. Dans le domaine de 1’éducation,
"ouverture de 1’école secondaire a été retardée jusqu’en 19828 et il
n’y a toujours pas de lycée. Les jeunes doivent donc se rendrent dans
d’autres quartiers pour poursuivre leurs études.

La plupart des habitants de Gazi sont des Alévis d’origine turque
et kurde venus de I’est et du sud-est anatolien, des départements de
Sivas, Erzurum, Mus, Tunceli, Maras, Tokat, Erzincan. Au cours de
ces dernieres années, particuli¢rement, une importante population
kurde de Tunceli (est de 1’Anatolie), victime d’un exode forcé, est
venue s’¢tablir dans ce quartier. Depuis 1984 plus de la moitié des
hameaux et des villages de ce département a été, en partie ou intégra-
lement, vidée et détruite®. D aprés certaines sources, la plupart des
ressortissants de Tunceli qui ont di quitter leurs villages dans les
années de 1990 se sont installés dans ce quartier et ont donné le nom
de leur district — «Ovacik »'9 — 2 une rue.

Les différences régionales et surtout ethniques jouent un role
important dans les définitions identitaires. Nous avons remarqué que
les personnes que nous interrogions insistaient sur leur district d’ori-
gine lorsqu’on leur demandait leur département de provenance. En
outre, les relations tribales continuent encore  fonctionner par le biais
de soutiens réciproques. Les gens préferent plutot faire leurs courses
dans les magasins de leurs proches (famille, clan, tribu ou district),
fréquenter les cafés et les restaurants de leurs concitoyens. Mais ceci
n’empéche pas les personnes d’origines différente (régionale, eth-
nique, communautaire) de se retrouver dans les mémes endroits

Pour aborder la question de 'identité il est préférable de parler
d’une cohabitation d’identités, fusionnées jusqu’a une certaine
mesure. Il en est ainsi de I'identité de Gazi ou « Peuple de Gazi »
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4. Jean-Francgois Pérouse, « Contexte et
formes de renouveaux alévis &
Istanbul (1990-1998) », article non-
publié.

5. Plusieurs recherches sont consacrées a
ce quartier. Voir, par exemple, Sema
Erder, Umraniye, Istanbul, [letsim,
1996.

6. Ibid., p. 146.

7. Gazi, Gecekondulardan Geliyor Halk,
Istanbul, Haziran, 1996, p. 105.

8. 1bid., p. 109.

9. « Go¢ Dosyasi », Istanbul Biilteni
(Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi),

6 novembre 1995, pp. 20-23

10. Entretien avec Miyase Ilknur.
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comme la définissent les habitants. Elle dépasse les différences régio-
nales, ethniques et méme confessionnelles et cohabite jusqu’a un cer-
tain point avec d’autres identités qui, elles-mémes, insistent sur leurs
appartenances particulieres, Dans certaines associations de conci-
toyens, a vrai dire des associations qui encadrent les Kurdes, se forme
une identité particuliére a I’appui d’un discours centré sur les pro-
blémes ethniques!!.

L’identité du quartier se caractérise par la réunion des différences
identitaires. Celle-ci s’illustre de maniére efficace avec le « Parlement
du Peuple de Gazi » qui fonctionne comme un établissement paralléle
encadrant les habitants du quartier. Ce « Parlement », créé le 5
octobre 1996, avait pour but d’encadrer les travailleurs du quartier
ainsi que les identités religieuses ou ethniques diverses. La premiére
réunion a débuté par les prieres communes d’un religieux alévi et
d’un imam sunnite, marquant ainsi l’intention de souligner la cohé-
sion entre les habitants du quartier. Des commissions ont ensuite été
mises en place pour résoudre les problemes économiques, culturels,
sanitaires, etc.

Ce quartier ne posséde pas de théatre, de cinéma, d’associations
sportives, de centres culturels'?, de bibliothéques ou de boites de nuit.
Les gens se réunissent dans des cafés traditionnels ou modernes tenus
par les mouvements radicaux de gauche ainsi que dans le cemevi et
dans les centres de concitoyens (hemseri dernekleri). Les mosquées
montrent leurs poids dans le paysage du quartier. Deux y ont été
construites récemment en dépit de la faible proportion de sunnites.
L’une d’entre elles s’appelle: mosquée de I'Imam Ali. Selon certains
chercheurs, ces constructions sont 1’expression de tentatives de « sun-
nitisation »'3. En I’an 2000, I’ouverture de « cafés Internet » est un
fait nouveau qui témoigne d’une certaine intégration avec le centre.
Bien équipés, ils sont surtout fréquentés par des adolescents qui y font
du « chat », plus rarement leurs devoirs ou des recherches. D’aprés le
patron d’un de ces cafés, ils étaient au moins quatorze en avril 2000.

Ce quartier est en outre constitué d’une population économique-
ment faible. Une grande part des actifs travaille dans des secteurs
marginaux ou occupent des emplois temporaires sans avoir droit 2 la
sécurité sociale, tandis qu’une large proportion de la population active
se trouve au chomage'4. Ces chomeurs sont généralement les jeunes.
Cette situation rend difficile ’expression juvénile du quartier et pro-
voque une radicalisation politique accélérée qui fonctionne comme un
mécanisme tantdt d’estime de soi, tantdt d’aliénation totale's.

SIS Dans un article paru dans revue anar-
La Gauche radicale a Gazi chiste turque, un intellectuel turc a

€crit, a propos des événements de Gazi,
que « pendant les événements, au nom de la gauche n’étaient repré-
sentés que les €léments les plus radicaux »'6. Cette phrase résume
efficacement les caractéristiques de cette émeute. La formation de
I"opposition sociale se fait dans les faubourgs et non au centre ville.
Apres les années quatre-vingts, les centres de recrutement et de mani-
festations des mouvements de la gauche radicale se sont retrouvés
dans ces faubourgs'’.
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11. Au cours de I’entretien mené avec les
membres de Vartolular Yardimlagma
ve Dayanigma Dernegi (Association
de Solidarité et d’Entraide des
Concitoyens de Varto) qui est un dis-
trict de Sud-Est d’ Anatolie peuplé
presque exclusivement par les Kurdes
alévis et sunnites, les membres ont
insisté souvent sur I’importance pri-
mordiale du probléme kurde en tenant

un discours radical et pro-national.
12. En fait, il existe un « Centre Culturel

de Gazi » mais qui ne peut fonction-
ner a cause des interventions fré-
quentes de la police.

13.J.-F. Pérouse, « Contexte et formes de
renouveaux alévis a Istanbul (1990-
1998) », article non publié, p. 4.

14. D’aprés les observations de M. {lknur
qui travaille depuis plusieurs années
dans ce quartier, dans chaque maison,
habitent de 6 & 9 personnes mais
seules 1 ou 2 ont un emploi.

15. On nous a déclaré qu’avant I’émeute
de 1995, il existait des bandes au sein
du quartier formées de jeunes et que la
drogue était plus répandue. Aprés
I’émeute, ces bandes se sont en partie
démantelées et ces jeunes sont deve-
nus des sympathisants voire des mili-
tants de la gauche radicale. Le patron
du café-d’Internet avec lequel nous
avons eu un entretien (et qui se
déclare social-démocrate) nous a
expliqué : « J'ai quitté Gazi en 1990 et
y suis revenu en 1996. Les jeunes de
Gazi avaient avant la réputation d’étre
des drogués, d’appartenir & des bandes
et ¢’était vrai. Quand je suis revenu en
1996 I'image de ces jeunes s’était
transformée en celle de militants radi-
caux ».

16. Apolitika, n® 3, avril 1995, pp.8-9.

17. L’Express,n°® 77, op. cit., pp. 14-15.
Nous pouvons donner comme
meilleur exemple le quartier de Kiigiik
Armutlu dans lequel les luttes entre la
police et le peuple sont quotidiennes.
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Une analyse des slogans, des affiches, plus généralement de la
forme prise par 1’organisation de la résistance et des réactions des
dirigeants politiques de centre gauche qui voulaient intervenir pendant
I’émeute, montre a quel point les mouvements radicaux de gauche ont
dominé I’émeute'®. Les organisations radicales ont accordé beaucoup
d’importance a cet événement, unique depuis la période de 1’aprés
Coup d’Etat de 1980'°.

Les relations entre les habitants de Gazi et les militants de gauche
ou « révolutionnaires » (selon I’appellation donnée en Turquie aux
militants de gauche) est presque aussi ancienne que la création du
quartier. La premiére rencontre date de 1975. Les révolutionnaires ont
alors aidé les habitants & lutter contre la mafia et les ont protégés pen-
dant la construction des habitations. En 1978, la mafia avait ainsi
quitté le quartier, passé sous controle des militants®. Aprés le coup
d’Etat du 12 septembre 1980, ces relations ont été interrompues
jusqu’a la fin de la décennie?'.

Pour illustrer les premieres activités de la gauche radicale dans le
quartier a partir des années quatre-vingt-dix, on peut citer I’exemple
du boycott général du 3 janvier 1991 effectué afin de soutenir les
ouvriers grévistes des mines; les manifestations du 20 janvier contre
la guerre du Golfe ou encore les essais de boycott des élections de
mars 19912,

Les courants de la gauche radicale qui cherchent a s’infiltrer dans
le quartier entendent intervenir dans tous les problemes du quartier et
marquer leur présence dans I’ensemble des activités sociales, cultu-
relles et économiques?. Ils ont pris part a la création du « Parlement
du Peuple »*. Selon leurs déclarations, ils auraient aussi organisé des
controles médicaux pour des centaines de personnes et distribué gra-
tuitement des médicaments?.

I Notre travail de terrain s’est composé
Sur Uidentité juvénile surtout d’entretiens semi-directifs
du quartier de Gazi menés avec des personnes agées de 15
a 20 ans au moment des événements et
qui y ont presque tous participé?®. Nous avons fait ce choix en raison
de la participation dominante de cette tranche d’age aux émeutes.
Pour élaborer le mode d’échantillonnage de nos entretiens nous
avons effectué une sélection de composantes aussi caractéristiques
que représentatives pour notre objet d’étude?’. Comme la plupart des
gens qui fréquentent les cafés et les lieux publics du quartier sont des
hommes, nous avons appliqué une proportion de 2\1 entre les
hommes et les femmes. Nous avons aussi pris garde aux critéres
socioéconomiques et socioculturels et nous avons insisté sur les diffé-
rences ethniques. Ainsi nous avons formé des quotas de femmes
(3\10) et d’hommes (7\10), de Kurdes (3\10) et de Turcs (7\10), et,
enfin, d’étudiants et commergants (3\10), d’ouvriers et de fonction-
naires (6\10) et de chomeurs (1\10). A partir des questions posées et
des observations faites dans le quartier pendant les mois d’aott 1999
et d’avril 2000, notre travail s’est organisé autour des quatre thémes
suivants:
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18. Le nombre d’études sur I'émeute de
Gazi et déclarations des élites alévis
illustrent I’importance de ce fait.
Miyase Ilknur insiste surtout sur le
manque d’expérience des associations
alévis contrairement aux organisations
radicales gauchistes toujours préparées.
La population regroupée dans ces asso-
ciations s’est alors facilement laissé
guider. Miyase [lknur soutient que ces
associations ont tiré des legons de ces
évenements.

19. Ainsi, dans un livre anonyme publié un
an apres 1’émeute par les sympathisants
du DHKP-C, les auteurs soulignent
qu’« il faut faire I’analyse et la propa-
gande de Gazi par les livres, par la
parole et par I'action. Gazi est une
grande expérience pour la guerre
d’indépendance de nos peuples. Gazi
est une émeute qui a remonté le moral
du peuple... ». Gazi, Gecekondulardan
Geliyor Halk, op. cit.’

20. Ibid., p. 105.

21.1bid, p. 106.

22. Gazi, Gecekondulardan Geliyor Halk,
op.cit,p. 112

23. Le patron d’un café nous a ainsi
déclaré que les militants de la gauche
radicale devaient s’intéresser a tous les
problémes des habitants du quartier,
participer a leur fétes et, de fagon géné-
rale, les aider quand ils ont besoin.
Sinon comment pourraient-ils leur
demander de participer & leurs manifes-
tations. Lui-méme s’occupait de trouver
des médicaments a prix réduits et orga-
nisait des fétes d’anniversaire dans son
café pour les jeunes. Entretien avec
Eyub-28 ans.

24 www ozgurluk.org/vatan/gazi/gazigkme
nu.html, pp. 10-13.

25.www ozgurluk.org/vatan/gazi/gaziskme
nu.html, p. 13.

26. Un enquété n’était pas a Istanbul a
cette date, I’autre habitait dans un autre
quartier mais n’a pas pu entrer a Gazi
pendant I’émeute.

27. Pour la base théorique de notre
méthode, voir Alain Blanchet et Anne
Gotman, L’Enquéte et ses méthodes :
I’Entretien, Paris, Nathan, 1992,
pp. 50-56.
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— les relations entre les générations ;

-— 1’autodétermination identitaire et 1’impact des appartenances
régionales, ethniques, religieuses et politiques;

— la vie quotidienne des jeunes;

— la perception de I’Etat et de ses agents.

Les relations entre les générations dans le quartier

Les relations entre les générations sont déséquilibrées. Le niveau
d’instruction des enfants étant plus élevé que celui de leurs parents,
les jeunes peuvent les influencer politiquement. En effet, dans les
milieux alévis, les jeunes peuvent, par leur niveau d’éducation, gagner
le respect de leurs parents, méme s’il agissent de maniére peu tradi-
tionnelle?®. Cette caractéristique a facilité I’intégration dans les
milieux alévis, des courants de gauche depuis les années 1970.

Par ailleurs, le poids considérable du chdmage chez les jeunes les
obligent & étre dépendants de leurs parents. Leur mode de vie trés dif-
férent de celui de leurs ainés, la pression quotidienne de la police et
les insultes contre leur identité religieuse et leur identité de quartier,
provoquent la radicalisation de I'identité juvénile de Gazi. La perte de
respect des jeunes envers les adultes nous a été mentionnée sous plu-
sieurs formes dans les réponses qui nous ont été données concernant
les relations entre générations.

Les tendances politiques des jeunes et de leurs parents se marquent
souvent par des différences, mais elles s’échelonnent plutét entre la
gauche radicale et modérée qu’entre la gauche et la droite. D’aprés
nos entretiens, le seul véritable sujet de dispute vient du désir des
parents d’empécher leurs enfants de participer aux manifestations
politiques, car ils ne veulent pas qu’ils soient arrétés ou torturés. Une
jeune fille qui vit avec sa mére et qui est sympathisante du méme
groupe politique qu’elle, nous a méme déclaré que sa mére 1’encoura-
geait?. Un autre jeune nous a dit que son pére syndicaliste et membre
de la « génération 68 », insistait sur le fait que son fils devait partici-
per a des manifestations massives mais pas aventuriéres, tandis que sa
mere se contentait de lui dire de ne pas s’y rendre®. Le méme jeune
nous a déclaré que la plupart de ses amis subissaient des pressions de
la part de leurs familles pour qu’il ne participent pas aux manifesta-
tions. Les parents pensent que les militants sont leurs enfants et qu’ils
ne peuvent pas les abandonner, méme si ils sont un peu radicaux ou
un peu aventuriers.

Les cemevi sont aussi utilisés par les militants3' et cela occasionne
de nouvelles tensions entre les jeunes et les adultes qui les considérent
comme des aventuriers, cherchant & empécher le fonctionnement du
cemevi par leurs activités illégales. Les jeunes font, en revanche,
attention a leurs actes pour ne pas entraver le fonctionnement des
organisations de quartier®2,

Le désir des jeunes d’étre acceptés par les adultes, peut les pousser
a se montrer exemplaires. Pour cela, il faut trouver du travail et se for-
ger une bonne éducation. Les critiques proférées par les personnes
agées contre les jeunes engagés, se concentrent plutdt sur ces ques-
tions que sur des différends idéologiques. Les déclarations d’un jeune
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28. Pour un exemple de cette forte tolé-
rance, parmi les personnes originaires
de Sivas (qui forment la plus grande
part de la population du quartier), voir
Murat Okan, « Iki Sivas », Birikim,
n° 88, aott 1996, p. 70.

29. Entretien avec Yadigar, jeune fille
originaire de Zara (Sivas), qui a aban-
donné ses études avant le dipléme du
lycée et qui travaille dans un café
Internet. Elle vit avec sa mére retrai-
tée.

30. Muharrem, 20 ans, ouvrier dans une
entreprise privée, diplomé du lycée.

31. Ainsi, la police a découvert dans le
cemevi d’ Alibeykdy (quartier de
bidonville & Istanbul prés de Gazi) des
dizaines de masques, affiches et livres
interdits de DHKP-C. Mehmet
Giindem, « Alevilere Terér Oyunu »,
Zaman, 31 ao(t 1996. ilyas Uziim,

« Giiniimiiz Alevi Orgiitlenmeleri ve
Geleneksel Alevilikle Iligkileri », in
Turkiye’de Aleviler, Bektagiler,
Nusayriler, Istanbul, Ensar Negriyat,
1999, p. 344.

32. Muharrem nous a déclaré qu’ils ne
fréquentaient pas certaines associa-
tions de peur que la rumeur raconte
que les militants utilisent ces lieux.
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patron de café illustrent clairement cet état de fait: « Les vieux nous
demandent: ou sont les anciens révolutionnaires ? Eux, ils tra-
vaillaient et militaient en méme temps. Les nouveaux soi-disant révo-
lutionnaires ne sont que des dégénérés, des chomeurs. Il faut travailler
pour gagner le respect et le soutien de la famille. Il faut avoir une
indépendance économique et étre “exemplaire” par sa fagon de
vivre »*.

Un autre jeune précise que les différences idéologiques entre les
enfants et leurs parents se situent entre une sensibilité social-démo-
crate et une position socialiste. D’apres lui, les événements de 1995
ont rapproché les générations. Comme les jeunes ont souvent raison
dans leurs demandes, les parents les soutiennent et ne les laissent
jamais seuls®*.

Un autre jeune, sorti d’une prison ot il se trouvait pour des raisons
politiques, a insisté sur le fait qu’il n’y avait pas de différend idéolo-
gique entre les générations : « IIs ne disent jamais étre contre les révo-
lutionnaires. La plupart des parents ne craignent que la mort de leurs
enfants et disent: « je préférais mourir a ta place ». En dehors de ¢a,
nous ne pouvons pas parler d’une pression des parents » ¥,

Il ne faut pas, cependant, nier les différends entre les générations
qui se font jour par le biais des organisations. Dans le quartier, les
adultes se réunissent plus souvent sous le toit des organismes légaux
comme le comité du cemevi, tandis que les jeunes dominent les orga-
nisations illégales. Les jeunes pensent que le cemevi est en fait une
institution qui satisfait les besoins religieux et culturels. Le témoi-
gnage d’une jeune fille illustre la perception des jeunes de Gazi: « le
cemevi est une chose positive, la direction est négative. Ceux qui diri-
gent le cemevi ne sont que des partisans de droite déclarant étre de
gauche. Le comité de la jeunesse qui a été abolit était utile » .

La présence d’un conservatisme dans le quartier est un sujet qui
divise garcons et filles. Seules les filles remarquent que leurs parents
exercent des pressions sur elles, a cause de leurs attitudes conserva-
trices ou des rumeurs du voisinage. Une jeune femme qui habite dans
le quartier a beaucoup insisté sur le fait que les voisins ou les proches
se mélaient quotidiennement des affaires des autres?’.

On remarque des groupes mixtes dans les cafés mais ils sont rares
et leurs parents, trés attachés a leur culture d’origine, acceptent diffi-
cilement les relations entre garcons et filles dépassent « la frontiére de
I’amiti€ ».

Comment les jeunes du quartier de Gazi se définissent-ils?

Les jeunes de Gazi sont dans des réseaux d’appartenances multidimen-
sionnelles qui se complétent, cohabitent et se disputent entre eux. Les
identités ethniques, religieuses, régionales et politiques sont mélées.
Au-dessus de ces identités, on peut parler d’une identité de quartier qui
s’est fortifiée aprés 1’émeute de 1995. Globalement les jeunes se défi-
nissent en référence a plusieurs identités hiérarchisées: socialiste, alé-
vie, kurde, concitoyenneté et Gazili gen¢ (jeune de Gazi) fonctionnant
comme une macro identité englobant d’autres appartenances.
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33. Entretien avec E., 24 ans, originaire
d’Erzincan, alévi turc, diplomé du
lycée, I’un des deux patrons d’un café
«engage ».

34. Ata, 25 ans, originaire de Tunceli,
alévi kurde, étudiant et co-gérant d'un
café.

35. Oymen, 22 ans, chémeur, ancien pri-
sonnier politique, originaire
d’Erzincan, alévi kurde.

36. Entretien avec Yadigar.

37. Yeliz, 22 ans, mariée, d’origine Zara
(Sivas), alévie kurde, ouvriére.
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Le département, district ou village d’origine et méme la tribu sont
des facteurs importants pour comprendre la réalité du quartier. La fré-
quentation des magasins de sa famille, de sa tribu ou de sa région est
un fait quotidien dans le quartier®®. Les relations familiales peuvent
englober des groupes d’une centaine de personnes. L'installation dans
un quartier d’une métropole turque se fait assez souvent par le biais
des relations familiales ou de concitoyenneté®.

Au cours de nos entretiens nous avons pu remarquer que ’identité
ethnique n’est pas importante pour les jeunes d’origine turque, alors
que les Kurdes accordent une place primordiale a leur kurdicité. L'un
des jeunes nous a dit: « Je suis kurde avant tout et il ne faut pas
mélanger identité kurde et alévie » 40, Un autre a déclaré que la ques-
tion kurde était la question essentielle en Turquie et qu’il ne lisait que
de la littérature marxiste et kurde*!. La faible connaissance de la
langue maternelle et la pression exercée sur la culture kurde sont des
problémes cruciaux pour ces jeunes. Les associations d’entraide entre
concitoyens fonctionnent comme des lieux d’élaboration de 1’identité
ethnique. C’est le cas de « 1’Association de Solidarité et d’Entraide
des concitoyens de Varto » et de leur « comité de jeunesse »*2,

L’identité alévie est plutdt organisée par les personnes agées du
quartier. I’association créée pour la construction du cemevi est leur
ceuvre. Ces personnes 4gées sont politiquement beaucoup moins radi-
cales que les jeunes et ils impriment un alévisme traditionnel au quar-
tier. Ce phénomene se rapproche de 1’exemple fourni par la premiére
génération d’immigrés musulmans de France qui ont reconstruit une
religiosité traditionnelle et populaire dans les métropoles®.

Les jeunes, en revanche, n’assimilent 1’identité alévie qu’en lui
attribuant des valeurs universelles comme I’humanisme, I’internatio-
nalisme, le révolutionnarisme. Ils se disent favorables au fonctionne-
ment d’un cemevi dans le quartier mais ne manifestent presque aucun
intérét aux cérémonies. A 1’image de 1’islam des jeunes nés de parents
immigrés dans banlieues francaises, 1’alévisme « se construit sur fond
de malaise social, économique et culturel, mais ne se réduit pas a son
expression passive et défensive » #4. Les jeunes sont fiers d’étre
Alévis car « I’alévisme est la révolte contre I'injustice et les saints
alévis qui se sont révoltés contre le Pouvoir de 1’époque sont des
révolutionnaires qui méritent d’étre imités ».

L’identité de gauche est le point de référence pour les jeunes du
quartier. Ils se déterminent essentiellement & travers cette identité,
mais elle se méle aux autres identités ethniques/religieuses et fonc-
tionne aussi comme une couverture de modernité qui recouvre les
autres. Ce passage extrait d’un article de Jean-Frangois Pérouse
résume bien cet esprit: « Au cours de mes entretiens dans des « mai-
sons de thé » de Gazi, il m’a maintes fois été répété que « le vrai alé-
visme c’est le socialisme » 4. Presque tous les jeunes que nous avons
interrogés*® se sont définis par leur identité de gauche radicale. Le
DHKP-C, bien organisé pendant 1’émeute, et le PKK se sont distin-
gués comme des organisations influentes au moment des événements.
A Gazi, étre sympathisant d’une organisation politique illégale est une
forme de socialisation pour les jeunes. On fréquente le café de 1’orga-
nisation ol I’on écoute les groupes de musique qui soutiennent le dis-
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38. Un enquété, Ertugrul, commergant et
patron d’un restaurant avec son cou-
sin, déclarait que ce sont les membres
de sa famille et des concitoyens qui

fréquentent son restaurant.
39. Une abondante littérature est consa-

crée en Turquie & ce phénoméne.
Voir, par exemple, pour les relations
de concitoyenneté chez les Alévis,
Sema Erder, op. cit., pp. 105-113;
225-250; et pour les structures de
concitoyenneté dans une banlieue
d’Istanbul, Harald Schuler, Particilik,
Hemgehrilik, Alevilik, Istanbul,
Iletisim, 1999, pp. 191-211.

40. Ata, étudiant, 25 ans. Il suit aussi
régulierement la presse kurde.

41. Inan, ouvrier, 21 ans, diplomé de
lycée, récemment arrivé de Tunceli
(département a I’Est de la Turquie
peuplé exclusivement par les alévis
kurdes).

42. Entretien avec 1’ancien président de
cette association et avec un de ses
membres qui est aussi le directeur du
comité de théitre de 1’association.

43, Voir Farhad Khosrokhavar, Islam des
Jeunes, Paris, Flammarion, 1997,
p:.23:

44.Ibid, p. 25.

45.].-F. Pérouse, art. cit.,p. 9 (non
publié).

46. Sauf le patron de café d’internet qui
se définit comme social-démocrate.
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cours de cette organisation ; on y lit les journaux et les revues proches
de ces organisations, etc. Pour les jeunes, « les martyres » de 1’émeute
de Gazi et les militants d’organisations de gauche radicale sont des
gens que I’on doit imiter*”.

Par ailleurs, la désignation de Gazili produite a I’extérieur
s’explique 2 la fois par I’exclusion, ’humiliation ou 1’admiration qui
attribue une mission révolutionnaire aux Gazili*®, L’analyse dans les
médias turcs des événements de Gazi de 1995 comme un macro évé-
nement est décisive pour comprendre ce phénoméne. D’une certaine
facon, les jeunes de Gazi sont Gazili malgré eux.

Enfin, I’identité de Gazili est une identité qui s’étend aussi aux
quartiers voisins formés suite au découpage de I’ancien quartier de
Gazi.

La vie quotidienne des jeunes

Comment passer le temps dans un quartier de bidonville quand on est
jeune?

Le quartier de Gazi n’a aucun cinéma, ni théatre, ni bibliothéque,
il ne posséde pas davantage de parcs publics, de discothéques ou de
lieux organisés pour faire du sport. Se promener en groupe aprés
minuit est source d’ennuis avec la police et d’arrestations®.

Les jeunes que nous avons interviewés étaient presque tous des
travailleurs. Leur temps libre se limitait donc aux week-ends. Comme
ils n’ont pas beaucoup de liberté dans le choix de leurs loisirs, leurs
récits se ressemblaient beaucoup. Cela dit, ils sortent tout de méme
hors de Gazi. Pour ces sorties, ils préferent le quartier de Beyoglu
connu pour ses cafés et ses boites de nuit de toutes sortes. La plupart
des jeunes sont contre 1’ouverture dans leur quartier de cafés ou de
discotheques ol I’on pourrait consommer de 1’alcool mais paradoxa-
lement ils ont déclaré qu’ils sortaient & Beyoglu pour boire,

Une recherche faite sur les jeunes de différentes régions de
Turquie par I’Association Konrad Adenauer nous montre que méme
dans le milieu juvénile, il existe un anti-alévisme non négligeable.
Selon cette enquéte, 11,7 % des personnes interrogées ont déclaré
qu’il n’y avait pas de bons alévis, 23,5 % que la plupart des alévis
¢taient mauvais, 55,1 % que la majorité était bonne mais qu’il y avait
aussi des mauvais, et seulement 8,3 % qu’il n’y avait pas de mauvais
alévis®, Précisons qu'une partie des personnes interrogées avait sfire-
ment des origines alévies — leur nombre n’est pas précisé dans
'enquéte — car 1,3 % des personnes ont déclaré qu’elles fréquen-
taient réguliérement les cemevi comme lieu de culte et 4,4 % de temps
en temps®'. La proportion d’Alévis parmi les enquétés devait donc
€tre supérieure aux 5,7 % de ceux qui fréquentent les cemevi pour des
raisons religieuses. ,

Les lectures des jeunes du quartier se caractérisent plut6t par une
consommation de vulgarisations politiques ou idéologiques. La lec-
ture de journaux et de revues de gauche passant de mains en mains
dans les cafés est courante’?. Les jeunes nous ont dit qu’ils lisaient
généralement « des livres politiques » ou bien des ouvrages traitant de
I’histoire des ethnies anatoliennes en particulier de « I’histoire
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se définit comme social-démocrate.

47.A plusieurs reprises les enquéiés
m’ont dit que le quartier se caractérise
par le sang versé des « martyrs », « I1
faut que nous soyons respectueux de
nos martyrs ». D’autre part on m’a
parlé des gens qui sont mort pendant
I’émeute et un enquété (Muharrem,
ouvrier, 21 ans) m’a raconté une his-
toire légendaire sur les derniers mots
du plus jeune « martyr » de I’émeute,
Sezgin Engin: celui-ci aurait dit avant
de mourir: « Ne laissez pas I’ennemi
nous vaincre, luttez et laissez moi ».
Mais les témoignages de ses amis qui
étaient présents lors de sa mort ne
confirment pas cette histoire (voir
Gazi, Gecekondulardan Geliyor Halk,
op. cit.,la partie consacrée a Sezgin
Engin, pp. 153-159). De nombreuses
légendes de ce type circulent depuis
les émeutes.

48.1Ici, la déclaration de 1’enquété qui est
le patron du café d’Internet est impor-
tante: « J’ai quitté le quartier en 1990.
Avant cette date, on disait a “1’exté-
rieur” que les jeunes du quartier ne
sont que des membres de bandes, des
drogués. Il y avait une telle image du
quartier. Quand je suis retourné dans
le quartier cinq ans aprés, I’image des
jeunes du quartier était devenue celle
de militants révolutionnaires ».

49. Presque chaque enquété a subi,
d’apres ce qu’ils disent, des problémes
avec la police parce qu ’ils se prome-
naient en groupe le soir. Beaucoup de
gens sont arrétés pour cette raison.

50. La majorité des enquétés était issue
des trois plus grandes métropoles de la
Turquie, les autres de Denizli (la
région égéenne), Trabzon (de la Mer
Noire), Sivas et Tokat (Anatolie
Centrale), Diyarbakir et Gaziantep
(Sud-Est), Antalya (Sud-Ouest),

__ Edime (Thrace) A. Ortag, M. Akozel,

TR Kentel, Turkzye "Gengligio8 Suskun

" Kitle Buyute;‘ Altinda, Ankara,
Konrad Adenauer Vakfi, 1999, p. 71
51. Ibid,p. 73
52. Les journaux comme Ozgiir Bakig
(pro-kurde) et Evrensel (gauche radi-
cale) sont populaires.
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kurde ». Les cafés qui ne datent que de quelques années fonctionnent
comme un milieu (presque le seul) de socialisation et comme un
champ de propagande pour les militants, dans un contexte ot les asso-
ciations ne peuvent pas fonctionners.

La musique occupe une place déterminante dans la vie quotidienne
de ces jeunes a la fois comme source de divertissement et comme
construction identitaire. Ils écoutent souvent de la musique, jouent et
chantent. C’est presque leur seul divertissement et méme leur seule
activité.

Au mois'd’aofit 1999, j’ai assisté au concert d’un groupe composé
d’un chanteur, d’un guitariste et d’un joueur de baglama. C’était un
mélange de styles musicaux populaires en Turquie, allant de la protest
miizik au pop turc, en passant par la musique alévie rurale. La préfé-
rence des jeunes se tourne généralement vers la protest miizik et en par-
ticulier vers les nouveaux hymnes gauchistes. D’ailleurs dans les cafés
fréquentés par la jeunesse nous n’avons entendu que ce type de
musique (en turc et rarement en kurde) et de la musique folklorique alé-
vie. C’est par ce biais qu’une sorte de « sous-culture » se forme dans le
quartier. Un groupe de protest miizik, le « Grup Yorum », est particulié-
rement populaire dans les milieux gauchistes (surtout étudiants) de
Turquie et du quartier. La vente des albums du « Grup Yorum » atteint
environ 200 000 exemplaires en dépit des interdictions dans certaines
régions du pays**. L'originalité de ce groupe tient dans les relations
indirectes qu’il entretient avec le DHKP-C et dans la production d’un
hymne pour Gazi qui glorifie I’émeute de 1995 et y voit le commence-
ment d’une grande révolution socialiste’. Les figures et la tradition alé-
vie sont abondamment utilisées comme exemples de la résistance révo-
lutionnaire en Anatolie’s. D’autre part, dans chaque album le groupe
chante quelques chansons pour les « martyres révolutionnaires » morts
récemment. Leur exercice de propagande va jusqu’a utiliser, dans cer-
taines chansons, des voix originales enregistrées dans les camps
d’entrainement de la guérillas’ ou encore les derniers mots des « mar-
tyres », cherchant ainsi a recréer 1’atmosphére de leur mort®®. Dans les
quartiers de bidonvilles comme Gazi, la jeunesse de gauche s’identifie
avec ce Groupe connait la biographie de ses membres et les prend pour
modeles®. Ecouter la musique du « Grup Yorum » est considéré
comme une activité qui éduque la conscience révolutionnaire® et
comme une forme de résistance contre la culture de masseS! et les
agents de I’Etat®2, La plupart des jeunes écoutent aussi de la musique
populaire mais plutot en privé®,

Une grande partie des cafés qui se trouvent & Gazi font le choix de
diffuser de la protest miizik pour marquer 1’identité du café et manipu-
ler le client®. Dans les autres cafés, on écoute de la musique ara-
besque®® ou de la canli miizik. Les cafés ol ’on fait de la canls
miizik sont similaires aux boites de nuit du centre-ville. Les clients ne
s’y trouvent que pour le divertissement, chanter et danser. Il n 'y a pas
d’alcool®’ et beaucoup de filles les fréquentent. Une grande partie des
habitants craignent une décadence du quartier susceptible de se pro-
duire avec I'introduction de la prostitution, une consommation abon-
dante d’alcool et la diffusion de drogues. Cette peur suscite une sensi-
bilité conservatrice quasi-religieuse.

109

53. Un des nos enquétés, Ertugrul inter- _

préte le fonctionnement des cafés
ainsi : « Avant la police ne se mélait
pas du fonctionnement des cafés. Ils
croyaient que les jeunes y avaient des
“relations sentimentales” et que, par
conséquent, ils s’éloignaient des
affaires politiques. Mais dans ces
cafés, il s’est formé un potentiel révo-
lutionnaire et un certain nombre de
pressions policiéres ont alors été exer-
cées ».

54. Pour les détails voir

http://www .ozgurluk.org/yorum/gyfre
nch.html_surtout pp. 1-2.

55. Cette chanson porte le nom d’Hymne

de Gazi (Gazi Marg:) et est publiée
dans I’album du groupe « Geliyoruz »
(Nous Venons). Les vers de la chan-
sons sont les suivants: Depuis des
bidonvilles pauvres de Gazi /
Désormais dans les rues avec la

haine / Les drapeaux de notre
Libération / Ont flottés sur les barri-
cades / La pierre, le baton, le benzine
sont des armes dans nos mains / Notre
force est issue de notre amour de la
Patrie / Pour une vie libre et digne /
La lutte est notre devoir d’honneur /
Si tu soutiens si tu dis c’est mon com-
bat / Ce feu va devenir un grand
incendie / Nos pas font trembler la
terre et le ciel / Notre révolte a grandit
/ Méme s’ils ont des tanks, des canons
/ Les cruels ont peur / Les femmes, les
hommes les prolétaires / La haine du
peuple augmente / La terre ol on a
versé le sang / On ne le donne pas a
I’ennemi / Allez au secours du front
de libération / La victoire nous

attend / Notre révolte agrandit / La
victoire nous attend.

56. Par exemple, dans I’album intitulé

« Geliyoruz » [Nous venons],il y a
une interprétation d’une chanson reli-
gieuse alévie (Ey Sahin Bakiglim),
une chanson folklorique en langue
laze (Avlaskani Cuneli), une chanson
révolutionnaire en kurde (Hévidarim),
et une chanson anonyme en arabe
dédié a certains « martyrs » d’origine
arabe (Haydi Tenruh).

57. Voir dans I’album « Cesaret ».

[Courage], I’introduction de la chan-

son « Dersim’de Dogan Giines » [Le
soleil qui se léve au Dersim], enregis-
tré en Anatolie de I’Est dans un camp
de guérilla.

58. Voir dans I’album « Geliyoruz », la

chanson « Sibel Yal¢in Destani »
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La perception de I’Etat chez les jeunes de Gazi

L’aliénation vis-a-vis de I’Etat se fait jour méme lorsqu’on effectue
une approche superficielle du quartier. Conformément a un certain
déterminisme géographique, le quartier, situé en marge de la ville, est
marginalisé par les institutions. Les habitants et particuliérement les
Jeunes ont fréquemment le sentiment d’étre abandonnés par les ser-
vices de la mairie et de I’Etat et de subir des persécutions de la part de
ses agents. Ces sentiments forment I’essentiel de la perception géné-
rale de I’Etat chez les jeunes. Les événements de 1995 ont marqué un
tournant décisif dans cette perception®.

Les jeunes ont peur que les policiers, qui n’ont pas pu briser le
front d’opposition, provoquent la dégénérescence du quartier®’. Les
arrestations arbitraires, les attitudes autoritaires et grossiéres des poli-
ciers pendant les perquisitions a domicile sont fréquentes. Les jeunes
accusent les policiers d’importuner les femmes et d’user des fouilles
corporelles pour s’adonner a des attouchements sexuels. Ils leur
reprochent d’insulter les fous et les ivrognes du quartier.

Les tensions entre la police et les habitants ne sont que le résultat
de plusieurs facteurs structurels ou de caractéristiques sui generis au
quartier. Les milieux alévis affirment qu’a partir des années quatre-
vingts, il y a eu une forte politisation des policiers en faveur de la
droite radicale anti-alévie, alors que, dans les années soixante-dix, un
certain €quilibre existait entre les policiers de gauche et ceux de
droite™. Cette animosité anti-alévie est perceptible dans I’attitude des
policiers vis-a-vis mémes de leurs « concitoyens » alévis pourtant ori-
ginaires des mémes régions. La croyance en cette animosité de la
police a I’encontre des alévis n’est pas simplement partagée par la
jeunesse radicale des banlieues dans les années quatre-vingt-dix, elle
'est aussi par les autres milieux alévis’'. Mes propres entretiens ainsi
que certains témoignages pendant I’émeute de Gazi confirment 1’exis-
tence d’un fort ressentiment anti-alévi et de 1’affiliation a la droite
radicale de certains policiers’. En outre, les corps spéciaux qui inter-
viennent souvent dans le quartier sont plus critiqués par les jeunes de
Gazi que les policiers du quartier avec lesquels ils peuvent quelques
fois avoir des relations humaines et méme amicales.

L’armée jouit, en revanche, d’une une image tres différente de
celle de la police. En fait, pour une partie des jeunes, I’armée, c’est
« leur armée ». Parmi les cadres, il s’y trouve méme des alévis™ et
I"attitude des militaires pendant les événements de 1995 a eu des
échos parmi les habitants. L’armée a empéché les policiers de tirer sur
les manifestants™, elle a accepté de négocier avec les militants de
gauche et 2 méme participé a I’enterrement des « martyres » de
I’émeute’,

Dans le quartier, la gauche radicale est un contre-pouvoir qui s’est
formé lors de ’émeute de Gazi. Aprés ces événements, on a a pu voir
que lors de crises graves, ce n’est pas avec les « réformistes » mais
bien avec les « révolutionnaires » qu’il fallait désormais négocier”’,
L’Etat apparait en fait comme une force « ennemie » qui peut accepter
de négocier s’il a en face de lui une force bien établie.
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[Epopée de Sibel Yalgin] dédiée & une
« martyre » de la révolution du
DHKP-C tuée pendant une attaque de

police alors qu’elle avait 18 ans.
59. Les jeunes de Gazi aiment bien parler

de ce groupe qui tourne depuis 15 ans.
Ils chantent par cceurs toutes leurs
chansons (anciennes ou nouvelles) et
fréquentent les cafés ol I'on passe les
albums du groupe. Quand je leurs ai
demandé ce qu’ils écoutent comme
musique, ils ont tous ont répondu:

« Bien sir, j’écoute plutdt « Grup
Yorum » ». D’apres eux, les membres
du groupe sont des héros, ils n’ont pas
peur des pressions de I’Etat, ils sont
trés modestes et ils dépensent tout ce
qu’ils gagnent pour le peuple.

60. A la question: « Les événements de
Gazi de 1995 ont-ils provoqué un
changement chez toi ? », un enquété,
Muharrem (21 ans), a répondu: « Oui,
j’ai commencé a écouter « Grup
Yorum » plus qu’avant ». D’apres lui
90 % (!) de la population de Gazi
écoute « Grup Yorum ».

61. Un autre enquété, Oymen, 22 ans,
ancien prisonnier politique, a déclaré
qu’il écoute « Grup Yorum », « Grup
Ekin » (un autre groupe turc qui fait la
protest miisik), de la musique « révo-
lutionnaire », de la musique folklo-
rique, et « La voix du peuple, notre
culture » par Ricky Martin.

62.La musique est mise assez fort dans
les cafés pour étre entendu au dehors.

63. La réponse Muharrem, qui a déclaré
avoir commencé a plus écouter « Grup
Yorum » aprés les événements de
1995, est trés représentative et mérite
d’€tre citée. Il a déclaré qu’il écoute
(mis & part « Grup Yorum »), de la
musique arabesque et il a cité les
noms de ses chanteurs préférés. Puis,
tout d’un coup, il a'ajouté qu’il
n’écoute que rarement (une fois / deux
fois par mois) cette musique et qu’il
préfere la musique folklorique : « ¢’est
notre culture ».

64. Le patron d’un café, Eyiip, explique
qu’il ne passe pas les chanteurs ara-
besques (il a cité les noms) et la plu-
part des chanteurs de Pop « pour étre
contre le systéme ». Il met les chan-
sons folkloriques car c’est « sa
culture » et « Grup Yorum » parce
qu’il s’agit d’une musique engagée.
La plupart des clients apprécient ce
choix mais certains partent car ils ne
met jamais de musique populaire. 11
soutient que, de toute fagon, il ne veut
pas que ce type de clients fréquentent
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son café. Il s’oppose aussi a la live music car cela empéche les gens de parler et, par
conséquent, de faire de la propagande.

65. Pour les détails sur la musique arabesque, largement répandue dans les quartiers de
bidonvilles crées vers la fin des années 1960 comme un genre de musique marquée
par son caractére latent de contestation, voir Martin Stokes, The Arabesk Debate :
Music and Musicians in Modern Turkey, Oxford, Oxford University Press, 1992.

66 Concert en direct.

67 Pendant mes recherches les gens m’ont déclaré que les « révolutionnaires » empé-
chaient la vente d’alcool dans ses lieux pour des raisons idéologiques.

68. A ce propos, Muharrem (21 ans, ouvrier), a déclaré : « avant les événements,
j’aimais bien les policiers, je pensais méme devenir policier ou soldat. C’est la
haine qui m’a fait changer d’avis. Mais, il serait mieux que nos gens soient repré-
sentés dans ce milieu. En ce cas, la police ne pourrait pas si facilement s’attaquer 2
nous. Les soldats n’ont pas eu la méme attitude que les policiers pendant les événe-
ments ; sinon 1’Etat ne pourrait pas recruter au sein du quartier pour le service mili-
taire ».

69. Tous les enquétés ont accusé la police de laisser la consommation de la drogue
libre dans le quartier, une grande partie d’entre eux ont dit que les agents de la
police se mélent méme de la vente de la drogue. Selon eux cette attitude ferait par-
tie d’un projet visant & briser I'équilibre du quartier et rendre ses habitants apoli-
tiques. Plus que la validité de cette information, que nous n’avons pu contrdler,
c’est la diffusion de ces rumeurs, leur acceptation par les habitants comme une
vérité, qui.nous semblent importants car illustrant le manque de confiance en cette
institution.

70. Dans les années de 1970, la tension entre les policiers de tendance de gauche et
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